
 
 
 

40 

 

 

 

 ��خيص  ابن حزم  للنفس الإ�سانية من منظور إسلامي  

 )1( . د. عبد السلام سعدأ

saadibnhazm@gmail.com 

   م�خص البحث:  

 

أو    ماهية النفس الإ�سانية وحقيق��ا،إحتل السؤال عن   ح��ا لا يحصر من كتابات القدامى والمعاصر�ن، سيان �انوا فلاسفة 

ولا مندوحة من القول بأن �ل الديانات والفلسفات، بل وسائر المعارف والعلوم بينت أن النفس �� جوهر الإ�سان، وقدمت  علماء...  

وهذا الذي أراده أبو محمد ابن    ��خيصا لعلةِ �عاسة الإ�سان، كما قدمت حلولا لإخراجھ م��ا إ�� ما يحقق لھ السعادة والرضا.

 حزم، من بيان رأيھ �� مسألة النفس ال�ي شغلت ولا تزال �شغل الفكر الإ�سا�ي برمتھ؛ و�� علاقة النفس با�جسد، بل 

خصائص هذه النفس ووظائفها و�ل ما يتعلق ��ا؛ من خلال الاحتجاج بأصول العقيدة الإسلامية، وع�� أسس النظر   و�يان

، لعق�� والفلسفي من جهة أخرى؛ ولندرك مدى ما تمتّع بھ علماؤنا ومفكرونا السابقون من و�ٍ� با�حياة النفسية للإ�سانا

ثم إن الغاية ال�ي يرنو �ل إ�سان لتحقيقها �� أن ي�ون سعيدا، والرغبة �� إزالة التعاسة الناشئة عن هموم النفس، هذا الهم الذي  

 يتوجب طرده و��عاده لتصفو نفسھ من أكدارها وأقذارها وأوضارها.

 

 �لمات مفتاحية: 

 خصائص النفس ووظائفها، المنظور الإسلامي ماهية النفوس،  مسألة النفس الإ�سانية،

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

______________________________ 

 بجامعة:  ز�ان عاشور ا�جلفة ا�جزائر، ماجست�� علوم إسلامية، دكتوراه فلسفة  أستاذ التعليم العا��   -)1



 
 
 

 Issue 6 – March 2025        2025 مارس  - السادسالعدد  41
 
 
 

 

 

 

Ibn Hazm's diagnosis of the human soul from an Islamic perspective 

pr. saad abdessalem 

saadibnhazm@gmail.com 

 

summary : 

The question was occupied about what the human soul is and its reality, a space that is not limited to the writings 

of the ancient and contemporary, the same philosophers or scholars ... nor is it reluctant to say that all religions 

and philosophies, but rather other knowledge and sciences showed that the soul is the essence of man, and 

provided a diagnosis of the cause of human misery, She also provided solutions to get it out of what achieved 

happiness and contentment. This is what Abu Muhammad Ibn Hazm wanted, from explaining his opinion on the 

issue of the soul that occupied and still occupies the entire human thought; And in the relationship of the soul to 

the body, and even to explain the characteristics of this soul, its functions and everything related to it; Through 

protesting the origins of the Islamic faith, and on the basis of mental and philosophical view on the other hand; Let 

us realize the extent of what our scholars and former thinkers have enjoyed awareness of the psychological life of 

a person, then the goal that every human being to achieve is to be happy, and the desire to remove misery arising 

from the concerns of the soul, this concern that must be expelled and removed to liquidate himself from its 

murder, dirt and its opposite . 

Key words : 

The issue of the human soul, what souls are, the characteristics and functions of the soul, an Islamic perspective 
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 تمهيد

  هـ) 330(ت.مسألة النفس من أهم المشا�ل العو�صة ال�ي شغلت بال الفلاسفة والعلماء قديما وحديثا، وقد ذكر الأشعري   

كما أشار شهاب    )2( أن:« الناس اختلفوا �� الروح والنفس وا�حياة, وهل الروح �� ا�حياة أم غ��ها؟ وهل الروح جسم أم لا؟.»

إ�� أن هذه المسألة ك�� حولها اختلاف العلماء وا�حكماء، وأطلقوا أعِنّة النظر وخاضوا    م)1517هـ/  923(ت.الدين القسطلا�ي

 استقلالية النفس عن البدن، لأن    )3( �� غمرات ماهية الروح.
ً
و�ش�� الأبحاث إ�� أن أرسطو رفض موقف أفلاطون, منكرا

الإ�سان عنده جوهر واحد, ا�جسد مادتھ والنفس صورتھ، بحيث لا ينفصل أحدهما عن الآخر.« فالنفس جوهر بمع�ى  

 جسمٍ ذي صفة معينة.»
ُ
حْدثة النفسَ أساسا لنظر�ة الفيض والصدور،  )  4( صورة, أي ماهية

ُ
�� ح�ن اعت��ت الأفلاطونية ا�

إ�� أن النفس  م)  866هـ/252(ت.  )6( وأما عن فلاسفة الإسلام فقد ذهب الكندي  )5(ولعلها أك�� المذاهب تأث��ا �� العالم الإسلامي.

مستقلة عن البدن, باعتبارها جوهرا روحيا �سيطا, نا�عا من جوهر الله �عا��, و�ذا فارقت البدن انكشفت لها الأشياء. وقد  

ال�لية   المفاهيم  و�عقل  تدرك  وأ��ا   ، ومتم��  البدن  عن  منفصل  روحا�ي  جوهر  أ��ا  إ��  الإلهي�ن  الفلاسفة  أك��  ذهب 

إ�� أن الروح عرض م�ونة من جوهر مادي، وهذا بناءا ع�� مذه��م  )  7( والعامة. �ي 
ّ

ف والأشعرِي والباقلا
ّ

العلا بينما ذهب 

م  
َ
 لأن العال

ّ
 بلا انقطاع, وما ذلك إلا

ّ
 مستمرا

ً
قا

ْ
القائل با�جوهر الفرد، وأن الله يخلق الأجسام وأرواحها ال�ي �� عرضٌ لها خل

 �ستم
َ

لق النفس مثل الذرّات وتنعدم �� �ل آنٍ باستمرار؛ �� ح�ن  لد��م مؤلف من جواهر وأعراض لا
ْ

خ
ُ
ْ�نِ، وهكذا ت

َ
ر آن

ذهبت طائفة أخرى إ�� أن النفس جسم طو�ل عر�ض عميق ذو م�ان، وأ��ا تنفذ �� ا�جسد نفاذ ماء الورد �� جسم الورد،  

 هذا    هـ) 349(ت.وهو رأي أك�� المت�لم�ن. و�المقابل أنكر ابن كيسان الأصم
ّ

 أ��ا ليست شيئا إلا
ً
وجود النفس أو الروح, معت��ا

 ما ُ�شاهده بحواسِھ.
ّ

 �عرف إلا
َ

  ) 8( ا�جسد, مُدّعيا أنھ لا

ـ364(-ابن حزم  - و�ل هذه الآراء أشار إل��ا أبو محمد ع�� بن أحمد ـ994هـ)(456هـ   لأدل��ام)1064م 
ً
متسائلا عن ماهية    )9( ، عارضا

لها �� معرفة    )10( النفس وحقيق��ا
ُّ
وعن سبب �جزها عن معرفة حقائق وأسرار ذا��ا, وجهْلها بنفسها ع�� الرغم من توغ

______________________________ 

 ) 1/28م(1,1954المصر�ة,القاهرة ,ط." بتحقيق: م�� الدين عبد ا�حميد مكتبة ال��ضة "مقالات الإسلامي�ن الأشعري:   -)2
 ). 213/ 7) (1/219هـ، ( 1323، 7دار الكتاب العر�ي، ب��وت، ط "إرشاد الساري لشرح �حيح البخاري" القسطلا�ي:   -)3
 ).43،ص.10،ب412،ف 2م (ك2،1962ترجمة: فؤاد الأهوا�ي، مراجعة:جورج قنوا�ي،دار إحياء الكتب العر�ية،القاهرة،ط. "النفس" أرسطو: -)4
 ). 297-288م،(ص.1966دارال��ضة العر�ية ،القاهرة،ط. "�شأة التفك�� الفلسفي �� الإسلام" ع�� سامي النشار: -)5
 ). 272-1/271م (1953تحقيق:عبد الهادي ابور�دة, دار الفكر العر�ي, القاهرة, ط. "الرسائل الفلسفية" الكندي:  -)6
مكتبة الأنجلو مصر�ة, القاهرة,  "�� النفس والعقل لفلاسفة الإغر�ق والإسلام"  �الفارا�ي وابن سينا والغزا�� ومس�و�ھ وغ��هم. ينظر: محمود قاسم: -)7

 ). 254م (ص.1980دار ال��ضة العر�ية ب��وت، ط "الله والإ�سان والعالم �� الفكر الإسلامي" )، ومحمد جلال شرف: 114م(ص.1954
)،  104-99(ص  "الفلسفة الإسلامية" ), وعرفان عبد ا�حميد:126-123(ص."الطبيعة وما �عد الطبيعة" )، و�وسف كرم:30-2/28( "مقالات الإسلامي�ن" ينظر للأشعري: -)8

 ).3/31( "مجموع الفتاوى" )، وابن تيمية: 577 -1/574( "من العقيدة إ�� الثورة" وحسن حنفي: 
تحقيق :عاطف  "الأصول والفروع" ). و 231-3/214م( 2002" تحقيق: يوسف البقا��, دار إحياء ال��اث العر�ي, لبنان ط.الفصْل �� الملل والأهواء والنحلابن حزم: " -)9

 ) 255- 254م (ص.2004العرا�� وآخر�ن , �شر مكتبة الثقافة الدينية, القاهرة, ط.
�")و228- 214-3/201("الفصل.." )و216/ 3)(4/312("الرسائل"تناول ابن حزم مسألة النفس ��: -)10

ّ
 . 255ص."الأصول والفروع")و1/24("ا�ح�
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 تتذكر أين �انت  
َ

 تحر�كها للأعضاء ا�جسدية, ولا
َ

 محلها من ا�جسد، ولا
َ

 �عرف حقيقة ذا��ا ولا
َ

تار�خ الأمم الغابرة.« ف�ي لا

 ع�� �جز ا�خلوق ومهانتھ وضعفھ.»
ً
كِ برهانا

َ
يَال

َ
                            ) 11( قبل حلولها من ا�جسد, ولا من أين أقبلت... ف

: الأدلة ع�� وجود النفـس 
ً

 أولا

 مع بيان رأيھ المدعم  
ً
، ثم تفنيدها ثانيا

ً
عا�ج ابن حزم مبحث النفس من خلال من�جھ القائم ع�� �سط آراء ا�خالف�ن أولا

فقد إنتقد ابن حزم رأي ابن كيسان الأصم, الذي أنكر وجود ��يء    بالأدلة وال��اه�ن النقلية والعقلية. فأما الدليل النق��:

 
َ
وْتِ وَالم

َ
مَرَاتِ الم

َ
ونَ ِ�� غ

ُ
المِ

َّ
رَى إِذِ الظ

َ
وْ ت

َ
 لها بقولھ �عا��:﴿ ول

ً
 بوجود ا�جسد, مثبتا

ّ
وا  إسمُھ النفس ولم �ع��ف إلا

ُ
 باسط

ُ
ة

َ
ئِك

َ
لا

مْ﴾
ُ

فُسَك
ْ
ن

َ
رِجُوا أ

ْ
خ

َ
يْدِ�ِ�مْ أ

َ
وأما الدليل    )13(قائلا:« ف�حَّ أنَّ النفس موجودة وأ��ا غ�� ا�جسد، وأ��ا ا�خارجة عند الموت.»  )  12( أ

ر صورة ماضية يتخ�� عن جسده معتمدا ع��  
ُّ

العق��: فإنّ أيّ إ�سان ير�د التفك�� �� حل مسألة عو�صة، أو يرغب �� تذك

 �سمع من يحيط بھ, لا�شغالھ �عملية التفك�� أو التذكر، وحينئذ  
َ

 يرى ولا
َ

 �شعر ولا
َ

نفسھ فقط، بدليل أن هذا ال�خص لا

لَ  ي�ون رأيُھ وفكرُه أصفى  
ُ
وأكمل.« فَ�حَّ أن الفعّال العالم الذاكر المدبّر المر�د هو غ�� ا�جسد، وأن ا�جسد مَواتٌ, فبط

ثم شرع �� الرد ع�� جالينوس، رافضا فكرتھ القائمة ع�� أن النفس مزاج، لأن هذا القول مؤداه أن   ) 14( قول ابن كيسان.»

العناصر الأر�عة وال�ي �� مواتٌ، �ساهم �� تركيب ا�جسد، فإذا اجتمعت قام م��ا ��ٌّ وهذا ممتنع ومحال.« وأيضا فإن  

ة أن يُجْمع مواتٌ ومواتٌ ومواتٌ  هذه العناصر الأر�عة... �لها مواتٌ بطبعها، ومن الباطل الم متنع وا�حال الذي لا يجوز البتَّ

  )15(ومواتٌ, فيقومَ م��ا �ٌ�.»

و�ضافة إ�� تفنيده رأي القائل�ن بأن النفس عرض، وأ��ا �� الهواء الداخل ا�خارج الذي يتنفسھ الإ�سان, استدل ابن حزم  

سَ ح�ن مو��ا وال�ي لم تمُتْ �� منامها فيمسكُ ال�ي ق��ى عل��ا الموتَ و�رسلُ  ع�� إبطال ذلك بقولھ �عا��:﴿الله  
ُ
نْْ◌ف

َ
� الأ

َّ
يَتَوَ�

ى.﴾ � فيفارق ا�جسم ا�حامل لھ، و�بقى كذلك ثم يُرَدُّ �عضھ   )16( الأخرى إ�� أجل مس�ًّ
ّ
وهذا �ع�ي أن العرَض لا يمكن أن يتو�

� عند  
ّ
و�مسَكَ �عضھ الآخر، فهذا غ�� ممكن.« ولا يمكن أن يظن ذو مسكة من عقل، أن الهواء الداخل وا�خارج هو المتو�

 فرق.»  النوم، وكيف ذلك هو باق �� حال النوم كما �ان �� حال اليقظة 
َ

وأما النسيم الذي ذكروه، فإنھ يلزم عقليا    )17( ولا

تْ�ن، بل  
ْ
 يبقى وق

َ
ء لا

َ
 نفسٍ �لّ ساعة، لأن العرَض عند هؤلا

َ
ف

ْ
 أل

َ
ف

ْ
ل نفسُ الإ�سان أل بَدَّ

ُ
من القول بأن النفس عرضٌ، أن ت

ذا��ا    �� ت�ون  ولن  قبل,  من  كروحھ  ليست  الآن  الإ�سان  فروح   ,
ً
أبدا و�تجدد عندهم  فيف�ى  �حظة  �ل  �عد.«  يتغ��  من 

 خفاء فيھ.»
َ

 كث��ة �� �ل وقت، ونفسُھ الآن غ�� نفسھ آنفا وهذا حمق لا
ً
إنھ    )18( فالإ�سان يُبَدّل ع�� قول الأشعر�ة أنفسا

يرفض أن ت�ون النفس جوهرا غ�� مادي, لأن ا�جوهر عنده ��يء جس�ي,أي أنھ جسم قابل للمتضادات.« ورسْم ا�جوهر  

هو أن نقول: إنھ القائم بنفسھ القابل للمتضادات، فإن النفس قائمة بنفسها تقبل العلم وا�جهل وال�جاعة وا�ج�ن...  

      )19( وسائر المتضادات...»

 

______________________________ 

. 2تحقيق:إحسان عباس, �شر المؤسسة العر�ية للدراسات والنشر, ب��وت, ط  "رسائل ابن حزم" و�� ضمن  "رسالة �� معرفة النفس �غ��ها وجهلها بذا��ا" ابن حزم:  -)11

 ). 446-1/445م،(1987
 ]  93سورة الأ�عام [الآية  -)12
 ). 3/214("الفصل" ابن حزم:  -)13
 )  215/ 3نفسھ .( -)14
 ). 3/216نفسھ. ( -) 15
 ) . 42سورة الزمر (الآية  -) 16
 )3/216.("الفصل" ابن حزم:  -) 17
 ). 217/ 3نفسھ ( -) 18
 ) 4/145تحقيق:إحسان عباس ( "الرسائل" ابن حزم:  -) 19
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 ثانيا: ماهية النفس وعلاق��ا با�جسد 

سمة أسماء لمس�ى واحد, ومعناها واحد:« و �حّ أن النفس والروح والنسمة  تحديده لماهية النفس:   -1
ّ
النفس والروح والن

وأما من ذهب إ�� التفر�ق ب�ن هذه المسمّيات فقد أخطأ « حيث أنھ قد �ح بالنصوص    )  20( أسماء م��ادفة لمع�ى واحد.»

م عّ�� بالأنفس والأرواح عن  )  21( �لها... أن للإ�سان نفسا و�� الروح مع ا�جسد.»
َ

ة والسلا
َ

ودليلھ ع�� ذلك أنھ عليھ الصلا

.
ً

ف لهذا أصلا
َ

م �� هذا الباب خلا
َ

ة والسلا
َ

فالنفس عند ابن حزم, جسمٌ حالّ ��   )22( ��يء واحد، ولم يثبت عنھ عليھ الصلا

بالعقل  توصف  نفسٌ،  النفْس  من  جزء  و�ل  للتجزئة.  وقابلة  م�ان،  ذات  عميق,  عر�ض  طو�ل  خفيف  �سيط  ا�جسد, 

والتمي�� والتصرف �� ا�جسد وذات م�ان وزمان وش�ل، و�� مخلوقة مركبة من جوهرها وصفا��ا، كما أ��ا محدثة مركبة،  

بٍ مخ
ّ

 لوقٌ.  و�ل مُحْدَث مرك

والنفوس كما نصّ �عا�� كث��ة، م��ا نفوس طيبة وأخرى خبيثة، ونفوس ذات �جاعة وأخرى جبانة، ف�حَّ يقينا أن ل�ل  

و��� مثل ذلك ذهب )  23(�ّ�ٍ نفس غ�� نفس غ��ه، فهذا ما جاءت بھ النبوّة وأجمع عليھ المسلمون، وقام بھ ال��هان العق��.

 �� هذا ا�جسم ا�حسوس، �سري فيھ سر�ان الماء �� العود هـ)  751(ت.ابن القيم
ٌ

فس جسم خفيف متحرك نافذ معت��ا أن النَّ

مذهب   هو  ذلك  وأن  واحد،  لمس�ى  إسمان  والروح  النفس  وأن  الفحم،   �� والنار  الز�تون   �� الدهن  وسر�ان  الأخضر، 

�� ح�ن ذهب آخرون إ�� أن الروح �� أصل النفس وماد��ا, والنفس مركبة م��ا ومن اتصالها بالبدن، ف�ي ��  ) 24(ال�حابة.

 من �ل وجھ, وهذا مع�ى حسن. وقد ذهب ابن عباس
َ

إ�� أن �� ابن آدم نفس وروح, بي��ما مثل    -ر��ي الله ع��ما- من وجھٍ لا

ال�ي ��ا النفس والتحرك، فإذا نام الإ�سان قبض الله نفسھ ولم    شعاع الشمس، فالنفس ال�ي ��ا العقل والتمي�� والروح

  ) 25( يقبض روحھ.

 القائمة بنفسها ا�حاملة لأعراضها, ومن أدلتھ ع�� ذلك:   )26( وأما ابن حزم فذهب إ�� أن النفس جسم �الأجسام

الدليل ع�� أن النفس جسم من الأجسام، إنقسامُها ع�� الأ�خاص والأفراد، فنفْسُ ز�د غ�� نفس عمرو, فلو �انت  :  أوّلا

 جسم، لوجب بالضرورة أن ت�ون نفسُ ا�حب �� نفس المبغض و��  واحدة لا تنقسم 
َ

ع�� ما يزعم القائلون بأ��ا جوهر لا

 شك  
َ

 خفاء فيھ؛ ف�حّ أ��ا جسم بيق�ن لا
َ

نفس ا�حبوب، وأن ت�ون نفس ا�جاهل �� ذا��ا نفس العاقل، وهذا حمق لا

 )  27( الأماكن.فيھ، وأ��ا تنقسم إ�� نفوس عديدة متغايرة ومتباينة �� الصفات و 

 لوجب    :ثانيا
ً
 واحدا

ً
دليل العلم، حيث أن العلم ��يء تنفرد بھ النفس دون أن �شاركها فيھ ا�جسد، فلو �انت النفس جوهرا

ا �حَّ أن النفوس  
َّ
أن ي�ون علمُ �ل فرد متساو�ا مع غ��ه، فلا يتفاضل أحد �علم عن الآخر�ن, لأن النفس �� العالمة، ولم

 متغاير�ن تحت نوع نفس الإ�سان، و�� بدورها واقعة تحت جنس النفس  متفاوتة �� العلم، لزم عن ذلك �و��ا أ�خ 
َ
اصا

أنفس ا�حيوانات؛ و��ذا ي�ح �و��ا أ�خاصا متغايرة ذات أمكنة متغايرةٍ مما ينتج    - أنواع-ال�لية ال�ي تجمع تح��ا جميع  

 )  28( عنھ �و��ا أجساما.

______________________________ 

 )  3/231( "الفصل" ابن حزم:  -) 20
 ). 25-1/24( "ا�ح��" )، و3/221( "الرسائل" ابن حزم:  -) 21
 )  26-1/25تحقيق:عبد الغفار سليمان البنداري, دار الكتب العلمية,ب��وت,د.ت.ط(  "ا�ح�� بالآثار..." ابن حزم:  -) 22
 )  45- 44-25-1/24( "ا�ح��" )، و218-217(ص "الدرة" و )3/221"الفصل" (ابن حزم:  -) 23
 ).3/31"(مجموع الفتاوى ) وابن تيمية :" 284- 217-179هـ(ص.1395دار الكتب العلمية، ب��وت،ط. "الروح " ابن القيم:  -) 24
 ).  181/ 9) (7/213("إرشاد الساري" القسطلا�ي:  -) 25
 ) 287-282(ص. "الدرة" ) و225-3/218( "الفصل" تحدث ابن حزم عن ذلك بإسهاب ��:  -) 26
 ). 3/228( "الفصل" ابن حزم:  -) 27
 ). 259(ص."تار�خ الفلسفة �� الإسلام" ) وقد أشار ابن سينا إ�� أن " ل�ل جسد نفس خاصة بھ لا تص�ح إلا لھ." دي بور:3/228نفسھ.(-)28
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 و�مكننا أن �ستخلص من �ل هذا النفس ع�� مراتب ثلاثة:  

 النفس ال�لية (جنس).  -1

 النفس الإ�سانية ال�لية (نوع).   -2

 أنفس الناس المتغايرة (أفراد).   -3

                          

 

 يخرج  ثالثا:  
َ

 ت�ون النفس واقعة تحت جنس، لأن ذلك سيؤدي إ�� خروجها من دائرة المعقولات ال�ي لا
ّ

من غ�� ال�حيح ألا

  
ّ

 ا�خالق وخلقھ، فإنھ لما �انت النفس مخلوقة واقعة تحت جنس ا�جوهر  ع��ا إلا
ّ

ا�خالق عزوجل، ولأنھ ليس �� الوجود إلا

ذي الطبيعة, ف�ي محصورة بالطبيعة وذات ��اية محدودة، و�ل ذي ��اية فهو إما حامل و�ما محمول؛ ولما �انت النفس  

جسم   فهو  م�ان  ذي  و�ل  م�ان،  ذات  �انت  ونحوها  وا�ج�ن  وال�جاعة  وا�جهل  �العلم  الأضداد,  من  لأعراضها  حاملة 
 )  29ضرورة.( 

. ومن  
ً

 وما لزم عقلا
ً

 إقامة تناسق و�ساوق، ب�ن ما ثبُت نقلا
ً

تھ ع�� جسمية النفس, محاولا
َ

لا
َ

وهكذا يواصل ابن حزم إستدلا

فَتْ  ﴿الآيات ال�ي أوردها ع�� جسمية النفس، قولھ �عا��:
َ
سْل

َ
فْسٍ مَا أ

َ
لُّ ن

ُ
و �

ُ
بْل

َ
وءِ   ﴿ )30( ﴾ هُنَالِكَ ت  بِالسُّ

ٌ
فْسَ لأمارَة  )31(﴾ إِنَّ النَّ

م   نعَّ
ُ
فهذه الآيات وغ��ها دالة �� نظره ع�� أن النفس فاعلة مكتسبة مجز�ة، ثم �� تبعا لذلك �� الآخرة ستحاسب, فإما أن ت

عت أوصالها، ف�حّ أن النفس منقولة  
ّ
ب؛ ولاشك أن أجساد آل فرعون وأجساد المقتول�ن �� سبيل الله قد تقط

ّ
عذ

ُ
ا أن � و�مَّ

�ا ��  �ا جسم؛ فا�جسم    من م�ان إ�� م�ان, وأ�َّ  صفة ا�جوهر، ف�حَّ ضرورة أ�َّ
َ

ب، وهذه صفة ا�جسم لا
َّ

عذ
ُ
م أو � نعَّ

ُ
ال�ي ت

 بما أخ�� بھ ص�� الله عليھ وسلم: 
ّ

ب. مستدلا
َّ

م أو ُ�عَذ  ما وهو الذي يُنَعَّ
ً
 أو م�انا

ً
�ا ل حّ�ِ

َ
سُم ب�ي آدم عند    ﴿�شغ

ُ
أنھ رأى �

بة �� أماك��ا... وهذه صفة الأجسام ضرورة.»)32(ره...﴾ سماء الدنيا عن يم�ن آدم ويسا 
ّ
وأما من    )33( « ف�حَّ أن الأنفس مرت

الإجماع، فإنَّ أئمة أهل السنة أجمعوا ع�� أن أنفس العباد منقولة �عد خروجها عن الأجساد إ�� �عيم أو إ�� �عذيب، ومن  

 القرآن والسنن, فهو �افر مشرك حلال الدم والمال. 
َ

ف
َ
ال

َ
رَقَ الإجماع وخ

َ
 خ

    علاقة النفس با�جسد. -2 

 تخرج عن ثلاثة أوجھ، و�مكن للنفس وفق هذه ا�حالات الثلاثة  
َ

يرى ابن حزم أن العلاقة القائمة ب�ن النفس وا�جسد لا

َ� ا�جسد و�سيطر عليھ و��: سَّ�ِ
ُ
 الممكنة أنْ �

لة �جميع ا�جسد من ا�خارج ومحتو�ة لھ �الثوب.  -1 ِ
ّ
 إما أ��ا متخل

 و�ما أ��ا متخللة فيھ من الداخل �الماء �� المدرّة.  -2

فأي   )   34( و�ما أن ت�ون �� م�ان واحد من ا�جسد �القلب أو الدماغ وت�ون قِواهَا مبثوثة �� ا�جسد و�� أنحائھ جميعها.  -3

 أن ابن حزم لم يقطع  
ّ

هذه الوجوه �ان، فإن النفس ستحرك ا�جسد كما تر�د؛ ومع أ��ا تتصرف فيھ و�سيطر عليھ إلا

______________________________ 

 )  3/229نفسه ( -)29
 ] .30سورة يو�س [الآية  -)30
 ] . 53سورة يوسف [الآية  -)31

 ). 5/143"(المسند . وأحمد ��:" 342) ورقم ا�حديث : 1/135، دار موفم للنشر, ا�جزائر(1" كتاب "الصلاة" الباب: ا�جامع ال�حيحالبخاري : "  -)32

 ). 3/231" (لفصل ابن حزم :" ا -)33

 ) . 3/218نفسھ ( -)34
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َ

لا ا�جاورة  سبيل  ع��  وأنھ  با�جسد  اتصالها  حقيقة  إ��  أشار  لكنھ  وا�جسد،  النفس  ب�ن  القائمة  للعلاقة  محدد  بوجھ 

 جسمان.« وقالوا لو �انت النفس جسما, لوجب أن ي�ون إتصالها با�جسم إما ع�� سبيل ا�جاورة،  
ً
الممازجة, ل�و��ما معا

الممازجة. قال   المداخلة و��  با�جسم ع�� سبيل  و�ما ع�� سبيل  النفس متصلة  ؟ و�عم, فإن  ماذا  أبو محمد: فبعد هذا 

وع�� هذا    )35( ا�جاورة، ولا يجوز سوى ذلك... وأما اتصال المداخلة فإنما هو ب�ن العرَض والعرَض, أو ا�جسم والعرض.»

 )36( فا�جاورة �� ال�ي تجعل النفس متصلة با�جسد, �� ح�ن يرفض �ش�ل قاطع فكرة المداخلة.

 : خصائص النفس ووظائفها
ً
 . ثالثا

 أشار أبو محمد إ�� مجموعة من ا�خصائص ال�ي تم�� النفس بقولھ:« �عم �� خفيفة �� غاية ا�خفة, ذاكرة،  

 )37( عاقلة مم��ة، حية, هذه خواصها وحدودها ال�ي بانت ��ا ع�� سائر الأجسام...»

بما أن النفس من طبيعة �سيطة ف�ي خفيفة خفة الهواء، ولهذا تتحرك بطبعها إ�� أع�� فيخف معها    خاصية ا�خفة: -أ

ا�جسم الذي تحل فيھ, و�مفارق��ا إياه يثقل و��بط بطبعھ؛ وهو بذلك يردّ ع�� اع��اضات القائل�ن بأن النفس لو �انت  

 منھ عند مفارقة النفس لھ قبل المفارقة,
ّ

ع�� اعتبار أن ا�جسم إذا أضيف لھ جسم آخر زاد ��   جسما, ل�ان ا�جسد أخف

شاهَدَ هو العكس، إذ ي�ون ا�جسد �� حال الوفاة أثقل من ذي قبل
ُ
 أن الم

ّ
قل، إلا ِ

ّ
وع��    - "أي قبل مفارقتھ النفس"-الكمّ والث

وحدها ال�ي إذا أضيف إل��ا جسم  هذا فالأجسام ال�ي تطلب المركز والوسط, أي ال�ي �� طبعها أن تتحرك إ�� أسفل, ��  

آخر, �انت أثقل معھ مما �انت قبل الز�ادة؛ أما ال�ي تتحرك بطبعها إ�� أع��, ف�ي ع�� نقيض ذلك, إذا أضيف جسم م��ا  

ل لذلك بالزِّقِّ 
َّ
فَھ. وقد مَث ��  المنفوخ بالهواء, الذي هو خفيف ع�� الرغم من ز�ادة جسم الهواء إ  -ا�جلد-إ�� جسم ثقيل خفَّ

 ولم يرسب, وهكذا النفس مع ا�جسد...  
َّ

ا غ�� منفوخ �� الماء لرسب, فإذا نفختھ ورميت بھ خف
ًّ
جسم الزِّقّ. « لو رميت زِق

فّف ا�جسد إذا �انت فيھ.»
َ

ولعلنا نلاحظ هنا ام��اج    )38(النفس جسم علوي فل�يٌ، أخف من الهواء وأطلبُ للعلوّ، ف�ي تخ

آراء ابن حزم �� النفس بالعلم الطبي��، لأن النفس ع�� وجھ العموم �� مبدأ ال�ائن ال�� عموما، ودراس��ا أو فهمها مرتبط  

 بالموجودات الطبيعية, أي أنھ قام بتفس�� ا�حادثة النفسية بمعطيات العلم الطبي��.

كر، أي التذكر والتفكر من أهم خصائص النفس.« إننا نجد ا�جسد إذا تخ�� منھ  خاصية الذاكرة  -ب
ّ

: ذلك أن الفكر والذ

نفسا   اللغة   �� المس�ى  وهو  ا�جسد،  غ��  هو  الذاكر  ا�حاسَّ  أن  ف�حّ  بنوم،  و�ما  بإغماء  و�ما  بِمَوت  إما  ال��يء...  ذلك 

«.
ً
 ) 39( وروحا

النفس وقوة من قواها، وهو محور تحصيل المعارف وت�حيح الأخطاء وتلا�� الأخطار، خاصية العقل  -ج : العقل فعل 

يّل قوى من قوى النفس.»
َ

خ فة.« واعلم أن العقل وا�حس والظن والتَّ
َّ
 )40(لذلك �� العاقلة ا�خاطبة الم�ل

درك المم�� للفضائل من الرذائل.« فإنما هو فعل    خاصية التمي��:  -د
ُ
وهذه نا�عة بالضرورة من العقل, لأن العقل هو الم

«.
ً
 )41( النفس حيث تراه حينئذ أحدَّ ذهنا وأ�حَّ تمي��ا

______________________________ 

)، و��� مثل ذلك ذهب أبو حامد الغزا�� ح�ن شبھ النفس بالفارس، وا�جسد بالفرس، حيث ي�ون الفارس مداخلا للفرس متحكما ف��ا 3/226" (الفصل ابن حزم :"  -)35

 ).1/87" (" إحياء علوم الدين مسيطرا عل��ا. 
 ). 569-1/568" (�شأة التفك�� الفلسفي �� الإسلامذهب ع�� سامي النشار إ�� أن فكرة المداخلة ب�ن النفس وا�جسد فكرة رواقية. "  -)36
 ). 3/219" (الفصل ابن حزم :"  -)37
 ) 3/219نفسھ.( -)38
 ). 4/315"(" الرسائل) 3/214"(الفصل ) " 1/24" (ا�ح�� ابن حزم :"  -)39
 ). 216- 3/212( " الفصل) و" 4/315" (الرسائل ابن حزم :"  -)40
 ).3/215" (الفصلابن حزم: "  -)41
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عدم عند ابن حزم, وما الموت الذي ورد �� الآية خاصية ا�حياة وا�خلود-هـ
ُ
� 

َ
 تف�ى ولا

َ
وْتِ   ﴿: النفس لا

َ
 الم

ُ
ائِقَة

َ
فْسِ ذ

َ
لُّ ن

ُ
� ﴾)42 ( 

 فراقها ل�جسد فقط. وأنّ هذا الموت المذ�ور إنما هو التفر�ق بي��ا و��ن ا�جسد فحسب، وكما أن ا�حياة ضمُّ النفس  
ّ

إلا

عْدَمَ جملة، بل �� موجودة قائمة كما �انت قبل الموت، بل وقبل ا�حياة  
ُ
ل�جسد ونفخ الروح فيھ، فليس موت النفس أن �

م. وال��هان قد قام ع�� أ��ا �انت موجودة   الأو��، وحسّها وعلمها لا يذهبان، بل ها �عد الموت أ�حَّ مما �ان, وعلمها أتَّ حِسُّ

« وأردنا بقولنا الموت مفارقة النفس ل�جسد... وأما ا�حياة   )43( قبل تركيب ا�جسد ع�� آباد الدهور, وأ��ا باقية �عد انحلالھ.

... فلا ضد ل�حياة ع�� ا�حقيقة.»
ً
 )44( ف�ي جوهر�ة �� النفس لا تفارق النفس أبدا

 )45( : النفس قابلة للتجزّؤ والإنقسام, ف�ي«... محتملة للتجزؤ لأ��ا جسم من الأجسام.»خاصية التجزؤ  -و

 محسوسة-ي
َ

أ��ا حسّاسة لا يُحَسّ ��ا « لأن ا�جسم �لما زاد  خاصية  أن  : حيث تتم�� النفس ب�و��ا تحسُّ �غ��ها دون 

 محسوسة.»
َ

 )46( لطافة وصفاءًا لم تقع عليھ ا�حواس, وهذا حكم النفس... ف�ي حساسة لا

: لفظ الإ�سان وع�� من يقع 
ً
 ؟.  را�عا

؟
ً
«    )47( إختلفت آراء المت�لم�ن وغ��هم، حول لفظ الإ�سان وع�� من يُطلق: ع�� ا�جسد؟ أم ع�� النفس؟ أم يقع عل��ما معا

قال أبو محمد: اختلف الناس �� هذا الإسم ع�� أي ��يء يقع؟ فذهبت طائفة إ�� أنھ إنما يقع ع�� ا�جسد دون النفس وهو  

  ،
ً
ام؛ وذهبت طائفة إ�� أنھ يقع عل��ما معا

ّ
ف، وذهبت طائفة إ�� أنھ يقع ع�� النفس دون ا�جسد، وهو قول النظ

ّ
قول العلا

 ع�� الس
ّ

ق الذي لا يقع إلا
َ
.»�البَل

ً
كما   )49(وممن ذهب إ�� أن الإ�سان بنفسھ لا ببدنھ: الفارا�ي والغزا�� )48( واد والبياض معا

؛
ً
واعت�� ابن حزم �ل هذه الآراء �حيحة؛ حيث أن لفظ الإ�سان يطلق ع�� ا�جسد    ذهب آخرون إ�� أنھ يقع عل��ما معا

 أيضا.« فليس أحدهما أو�� من الآخر �� هذا، فإذا اجتمعا ثبت ��ما أن الإ�سان  
ً
تارة، وع�� النفس تارة أخرى، وعل��ما معا

  
ّ

 يقع إلا
َ

 ع�� المع�ى الذي ذكرنا من الأبلق، الذي لا
ً
  هو ا�جسد والنفس معا

َ
 ع�� السواد وحده ولا

َ
ع�� البياض والسواد، لا

 يطلق ع�� �ل جزء أو عضو من الأعضاء وحده,     )50(ع�� البياض وحده.»
َ

كما أشار �� موضع آخر, إ�� أن لفظ الإ�سان لا

؛
ً
 م��ا إ�سانا

ُ
ف

َّ
تأل

ُ
ي الم فت سُّ�ِ

ّ
أو أنھ « �أعضاء الإ�سان فليس ��يء م��ا   أو منفردا, بل ع�� �ل هذه الأجزاء والأعضاء إذا تأل

, والرِّجْل... والمعِدة... فإذا اجتمع �ل ذلك حدث لھ حينئذ إسم الإ�سان.»
ً
... واليد ليست إ�سانا

ً
    )51( �س�ى إ�سانا

ًّ
مستدلا

ار﴿  بقولھ �عا��: الفَخَّ
َ
صَالٍ �

ْ
سَانُ مِن صَل

ْ
لِقَ الإ�

ُ
لِقَ    ﴿فهذه بلا شك صفة ا�جسد، وأما �� قولھ �عا��:  )52( ﴾ خ

ُ
سَانَ خ

ْ
إِنَّ الإ�

______________________________ 

 ] . 185سورة آل عمران [الآية  -)42
 ). 45-1/44"(ا�ح��  ) و" 3/227" (الفصلابن حزم :"  -)43
) وهو هنا يخالف ماذهب إليھ الفارا�ي من أن النفس العارفة تبقى خالدة �� ح�ن أن النفس ا�جاهلة تف�ى وتنعدم. أما  217/ 3"(الفصل) و" 4/178"(الرسائلابن حزم:"  -)44

). وهو ما ذهب إليھ ابن 235"(ص.الله والعالم والإ�سان �� الفكر الإسلامي ) ومحمد جلال شرف:"4/124"(الرسائلالنفوس عند ابن حزم فجميعها خالدة." 

قِ الروح بالبدن ومفارق��ا لھ، وقبْض النفس منھ للصعود ��ا إ�� بار��ا." 728تيمية(ت.
ّ
" جمع:عبد الرحمن قاسم, �شر مجموع الفتاوى هـ) من أنَّ الموت هو انقطاعُ �عل

 ) 17/390)(9/289)( 4/225هـ.(1416مجمع فهد, المدينة المنورة, السعودية, ط.
 ) . 3/222" (الفصلابن حزم:"  -)45
 ) . 3/220نفسھ ( -)46
ام وآراؤه الكلامية), عبد الهادي أبو ر�دة:" 1/211"(�� علم الكلام)، أحمد محمود صب��:" 2/66"(مقالات الإسلامي�نالأشعري:" -)47

ّ
 ). 112-99"(ص.النّظ

 ).254" (ص.الأصول والفروع) و " 3/206" (الفصلابن حزم :"  -)48
 ). 348" ترجمة:عبد الهادي أبو ر�دة (ص. تار�خ الفلسفة �� الإسلامدي بور:"  -)49
 ). 255-254نفسھ. (ص. -)50
 ). 3/222" (الفصل ) و" 176-4/175" (الرسائل ابن حزم :"  -)51
 ] .14سورة الرحمن [الآية  -)52
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ً
ْ�ُ� مَنُوعا

َ
ھُ ا�خ ا مَسَّ

َ
 و�ذ

ً
رُّ جَزُوعا ھُ الشَّ ا مَسَّ

َ
 إذ

ً
وعا

ُ
 صفة ا�جسد, لأن ا�جسد مَوَاتٌ    )53( ﴾ هَل

َ
فهذا بلا خلاف صفة النفس لا

 �ل هذه الآيات حقّ, فقد ثبت أن الإ�سان  
ْ
فٍ فيھ.« فإذ

َ
تل

ْ
 �� النفس, و�ل ما جاء من عند الله �حيح وليس بمُخ

ُ
والفعّالة

 
ً
 مجتمع�ن... وأما من قال:  إسم يقع ع�� النفس دون ا�جسد، و�قع أيضا ع�� ا�جسد دون النفس, و�قع أيضا ع�� �ل��ما معا

«...
ٌ
 فخطأ

ً
 ع�� النفس وا�جسد معا

ّ
    )54( إنھ لا يقع إلا

عبِ هذا الموضوع العو�ص,  
ُ

 ب�ل ش
ً
 إنتقي��ا مما ذكره أبو محمد �شأن مسألة النفس, وا�حق يقال: إنھ �ان مُلِمّا

ٌ
تُف

ُ
فهذه ن

 الأدلة النقلية والعقلية ع�� نظر�تھ �� النفس, و�نھ �حريٌّ بأنْ ُ�عَدَّ ضمن كبار رجال الأخلاق وعلماء النفس؛ حيث  
ً
مقدّما

 
ً
 بالكث�� من النظر�ات اليونانية �� النفس، وذو نظرة ثاقبة ودقيقة لماهية النفس وحقيق��ا، وهو ما  يلاحظ بأنھ �ان مُلِمّا

 ��ا, أو مع��ضا عل��ا    )55( ذهب إليھ �عض الباحث�ن المعاصر�ن.
ً
 لها ومحتجا

ً
سفة اليونان إما قابلا

َ
كما أنھ بإشاراتھ لآراء فلا

مفندا لها، جعل �عض الدارس�ن يختلفون �� تصنيفهم للمدرسة ال�ي يجب أن ينت�ي إل��ا ابن حزم، فوَسَمَھُ �عضهم ب�ونھ  

� الوجود ع�� البدن، وأ��ا ذات مصدر إل�ي، وأنَّ �ل  أفلاطونيا لأنھ تب�ى موقف أفلاطون �� النفس، كقولھ بأ��ا سابقة �

   )56( نفس عندما تجد أخرى �ش��ها تنجذب إل��ا وتتجاوب معها فيحصل بي��ما إتحاد رو�� هو ا�حب.

 لأن من معتقدات المسلم�ن أن النفس سابقة للبدن, وأن  
ً

و�بدو �� أن هذا الرأي مُجانب للصواب, ومجاف ل�حقيقة، أوّلا

, والروح �� النفس كما سبق، ف�ي إذن ذات مصدر  -عليھ السلام-الله �عا�� خالقها, فهو عز وجل الذي نفخ الروح �� آدم  

الآ  فلأن  وجوديا،  سابقة  �و��ا  وأما  �عا��:إل�ي؛  قال  ذلك،  ع��  دلت  َ�ُ�م    ﴿ية  رّ�َّ
ُ
ذ هُورِهِم 

ُ
ظ مِنْ  آدم  بَِ�ي  مِنْ  كَ  رَ�ُّ  

َ
ذ

َ
خ

َ
أ  

ْ
وَ�ذ

عَ  ا  نَّ
ُ

ك ا  إِنَّ القِيَامَةِ  يَوْمَ  وا 
ُ
قُول

َ
ت نْ 

َ
أ ا 

َ
هِدْن

َ
ش  �

َ
بَ� وا 

ُ
ال

َ
ق م 

ُ
ك بِرَّ�ِ سْتُ 

َ
ل

َ
أ فُسِهِم 

ْ
ن

َ
أ  �

َ
عَ� هَدَهُم 

ْ
ش

َ
افِلِ�نَ﴾وَأ

َ
غ ا 

َ
هَذ ما    )57( نْ  هذا  ولعل 

رّ، حيث خلق الله �عا�� أنفس البشر وأشهدهم ع�� ألوهيتھ ور�و�يتھ، ثم أخذ عل��م العهد  
َّ

يصط�ح عليھ البعض �عالم الذ

حزم. ابن  أيضا  إليھ  أشار  ما  وهو  ة    )58( بذلك، 
َ

الصلا عليھ  قولھ  فالدليل  وتحابُِ��ا،  وتآلفها  الأرواح  تلا��  عن  وأما 

م:
َ

.﴿والسلا
ْ

ف
َ
تَل

ْ
رَ مِْ�َ�ا اخ

َ
نَاك

َ
 وَمَا ت

ْ
ف

َ
تَل

ْ
 مِنْھََ◌ا ائ

َ
عَارَف

َ
 مَا �

ٌ
دَة  تجد    )59(﴾ الأرْوَاحُ جُنُودٌ مُجَنَّ

َ
وفسره ابن حزم بقولھ:« إنك لا

�ت الأشباه، زادت  
ُ
فاقٌ �� �عض الصفات الطبيعية، لابدّ من هذا و�نْ قلّ، و�لما ك�

ّ
 وات

ٌ
 و�ي��ما مُشا�لة

ّ
اثن�ن يتحابان إلا

, وقول رسول الله ص�� الله عليھ وسلم يؤكده.»
ً
جا�سة وتأكدت المودة، فانظر هذا تره عيانا

ُ
ر�نا    )60( ا�

ّ
فلماذا يُرجع �عض مفك

نون إ�� أن مصدرها    -عمدا أو عن غ�� قصد  -المعاصر�ن أيَّ نظر�ة أو فكرة �حيحة إ�� أصول يونانية أو غر�يّة  
ّ
 يتفط

َ
ولا

سفتنا القدامى
َ

تنا ا�حاضرة للأمم الغالبة ع�� علمائنا وفلا سقط تبعيَّ
ُ
 ينب�� �� نظري أن �

َ
مية. لذلك لا

َ
،  هو الثقافة الإسلا

 أنھ لا يجب  
ّ

ر م��م �غ��هم؛ إلا
ُّ
و�أ��م لم يبدعوا أو لم يأتوا بأي جديد، و�ن �ان ذلك غ�� ما�ع من وجود �عض وجوه التأث

 ما ذهب إليھ �عضهم من «أن أفلاطونية ابن حزم تت�ح عندما �عت�� أنَّ النفس  
ً

 �� �ل ��يء. ومن ذلك مثلا
ً
ئا

َ
أن ي�ون متّك

______________________________ 

 ] . 21-19سورة المعارج [الآيات  -)53
 ).3/206" (الفصلابن حزم:"  -)54
"طوق ا�حمامة"."  ). �� ح�ن وصفھ بالنثيا بأنھ:"صاحب تحليل نف��ي دقيق" من خلال: 75-3"( ص.ابن حزم...وصف المفكر زكر�ا إبراهيم ابن حزم ب�ونھ"عالم نفس":" -)55

 ).14م، مكتبة ال��ضة العر�ية، القاهرة (ص.1955" ترجمة:حس�ن مؤ�س،ط.تار�خ الفكر الأندل��ي أنخل جنثالث بالنثيا:" 
 ). 417م (ص.1973، 2" دار ال��ضة العر�ية، القاهرة، طتار�خ الفكر الفلسفي �� الإسلام محمد ع�� أبو ر�ان :" -)56
 ] .172سورة الأعراف [الآية  -)57
م برؤ�تھ ليلة أسري بھ لأنفس الناس ح�ى قبل أن يخلقوا.(3/216"(الفصلابن حزم:" -)58

َ
ة والسلا

َ
 ).45-1/44"(�ح��) و"ا217-3/216) و�خباره عليھ الصلا

 )3/1213( 3158" باب:" الأرواح جنود مجندة "، ورقم ا�حديث: ا�جامع ال�حيحالبخاري:"  -)59
 )73"(ص.روضة ا�حب�ن) و�نظر مثلھ عند ابن القيم ��:"1/97"(الرسائل " ضمن:" رسالة طوق ا�حمامة وظل الغمامة �� الألفة والألاف ابن حزم:" -)60
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لٌ متصلة ��ا,  
ُ
 ا�جسد عرضٌ والروح �� ا�جوهر الإ�سا�ي وأن النفوس لها مُث

ً
�� ال�ي تميل وتتوق وتنحرف وتنفر... مصوّرا

وقد بدا �� أن ما أثاره هذا الباحث,  )  61( بالإضافة إ�� �عاب�� أفلاطونية كث��ة مثل:عالم الأفلاك وا�حدوث وال�ون وا�جرم...»

مية ال�ي �عتنقها،  
َ

� عنھ ابن حزم منطلقھ تلك المبادئ والمعتقدات الإسلا لا �عدو أن ي�ون كلاما عامّا سطحيا, ذلك أن ما ع�َّ

أيضا.  ولم يكن بحاجة إ�� التأثر بأفلاطون أو �غ��ه؛ ثم إن المصط�حات ال�ي استخدمها، نجدها لدى أفلاطون ولدى غ��ه  

دون لأقوالهم ونظر�ا��م.   ومثل هؤلاء الباحث�ن متأثرون ع�� ما يبدو بالدراسات ال�ي قام ��ا �عض المستشرق�ن، فهم مُرَدِّ

رنا  
ّ

فهذا "�ور�ان" يقول:« ُ�عَدّ ابن حزم... �� عداد أتباع الأفلاطونية �� الإسلام... و�نّ التحليل الذي �عطيھ ابن حزم يذك

ومن    )62( " وف��ا أن النفس جميلة �شتاق �شغف إ�� �ل ما هو جميل...»Le Phèdreأفلاطون:" لوفيدر �ش�ل وا�ح بمحاورة 

  - أو غر�ي  -الضروري أن نطرح هذا السؤال: هل �ل نظر�ة رائدة يبدع ف��ا مفكرو الإسلام, لابدّ وأن ي�ون مصدرها يونا�ي  

؟؟؟. و�� ذات السياق نجد البعض الآخر يؤكد ع�� تأثر ابن حزم �سقراط, لإيمانھ بوجود النفس السابق لوجود ا�جسد,  

مْرٍ وأ��ا �سيت ما �انت �عرفھ �� دار ا
َ
ع �� ط�نٍ غ

َ
 )63( لإبتداء قبل حلولها با�جسد, ثم إ��ا غفلت عما �انت فيھ كغفلة من وق

ابن حزم ذاكرة حساسة  النفس عند  إن  ثم  ر السقراطية، 
ّ

التذك بنظر�ة  إنما يذكرنا    فأ�ساها ما �انت �عرفھ؛ وأن ذلك 

ا�حاسة   المدركة   �� والنفس  آلة,  سقراط  عند  ا�جسد  أنَّ  إذ  أيضا،  سقراطية  الفكرة  هذه  أن   �� ولاشك  متألمة,  متلذذة 

 ما ذكره ابن حزم �� ذات الموضع الذي أشار    )64(المتلذذة.
ً
 هذا القائل نفسھ �عض عناء البحث، وراجع جيدا

َ
ف

ّ
ل

َ
ولكن لو �

. و�عض الباحث�ن ذهب إ�� تصوّر مفاده أنَّ ابن حزم« تا�ع الكث�� من  
ً
نا فيھ إ�� هذه المسألة, لوجد بي��ما اختلافا شاسعا و�يِّ

وطبيع��ا، النفس  حول  أرسطو  وحجج  الأفلاطو�ي    مواقف  التصور  الأحيان  أغلب   �� ناهضت  ومواقف  حجج  و�� 

 لما ذكره هؤلاء ؟؟ سؤال يبقى    )65(والفيثاغوري للنفس...»
ً
قا

ْ
وِف ابن حزم سقراطيا أم أفلاطونيا أم أرسطيا,  صنّف 

ُ
فهل ن

 ما إن سنحت الفرصة بذلك، كما يمكننا ��ذا الصدد الإشارة إ�� إبداعات  
ً
 للبحث, ولعلنا نحاول الإجابة عنھ يوما

ً
مطروحا

 )66( أ�ي محمد النفسية �� �عض المؤلفات ا�حديثة.

 : إستنتاج

�ستشف مما تم عرضھ، مدى المساهمة ا�جر�ئة والدقيقة ال�ي قام ��ا أحد رواد التفك�� الإسلامي ومدى الإسهام الذي   

قدّمھ ابن حزم �� تار�خ الفكر الفلسفي الإسلامي، و�� كما بدا لنا محاولة دينية، وفلسفية وعلمية أيضا، مؤسسة من جهة  

لنظر العق�� والفلسفي من جهة أخرى؛ حيث أراد من خلالها ابن حزم بيان  ع�� أصول العقيدة الإسلامية، وع�� أسس ا

رأيھ �� مسألة النفس ال�ي شغلت ولا تزال �شغل الفكر الإ�سا�ي برمتھ؛ ومن خلال هذه ا�حاولة اليس��ة ندرك مدى ما  

 تمتّع بھ علماؤنا ومفكرونا السابقون من و�ٍ� با�حياة النفسية للإ�سان. 

 

 

______________________________ 

 ). 386-385م، (ص.1982، 2" دار الأندلس، ب��وت، طالفلسفة الأخلاقية الأفلاطونية عند مفكري الإسلامنا�� التكر��ي :"  -)61
 . 338-337" ص.تار�خ الفلسفة الإسلامية هن�ي �ور�ان :"  -)62
 ).3/215" (الفصل أشار ابن حزم إ�� ذلك �� :"  -)63
 ). 394-393" (ص.الفلسفة الأخلاقية الأفلاطونية...نا�� التكر��ي :"  -)64
 ). 344" (ص.ابن حزم والفكر الفلسفي...سالم يفوت :"  -)65
 ". علم النفس الظاهري عند ابن حزم)، والسيد ع�� شتا:" 52- 2/49" (الإسلامي علم النفس �� ال��اث  محمد عثمان نجا�ي وعبد ا�حليم محمود السيد:"  -)66
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